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RESUMO: O presente artigo apresenta uma busca pelo género literario por detras
das pericopes sobre a correcao fraterna e sobre o perdao em Mt 18. No Antigo Tes-
tamento, existem duas formas de se reestabelecer a comunhao na vida comunitaria:
o mispat e o rib. Esses dois modos sdo aplicados na leitura do Discurso Comunitdrio
e confrontados com outros argumentos presentes nos Discursos Mateanos. Apds
isso, analisa-se qual deles é o mais significativo para Mt 18 e para a teologia do
evangelista. Esta pesquisa conclui que o b esta por detras das indicagOes praticas
no Discurso Comunitdrio, permitindo uma nova compreensao sobre a corregao
fraterna, o perdao, o modo de proceder de Jesus e de Deus em Mateus e sobre
o papel da comunidade. Essas contribui¢des se mostram importantes, uma vez
que a vida comunitaria, em suas mais amplas defini¢es, é essencial para a nossa
sociedade. Assim, compreende-se como colocar em pratica o desejo do Pai Celeste
de que nenhum dos pequeninos se perca.

PALAVRAS-CHAVE: Rib. Mispat. Discurso Comunitario. Teologia Mateana. Rec-
onciliagao.

ABSTRACT: This article presents the literary type behind the pericopes on fraternal
correction and forgiveness in Mt 18. In the Old Testament, there are two ways
of reestablishing communion in community life: mispat and rib. Both are applied
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in the reading of the Community Discourse and compared with other arguments
present in the five Discourses of Matthew. After that, it is analyzed which one
is the most significant for Mt 18 and for the evangelist’'s theology. This research
concludes that the rib is behind the practical indications in the Community Dis-
course, allowing a new understanding of fraternal correction, forgiveness, the way
Jesus and God act in Matthew and the role of the community. These contributions
are important, since community life, in its broadest definitions, is essential to our
society. Thus, it is possible to understand how to practice the Heavenly Father’s
desire that none of the little ones be lost.

KEYWORDS: Rib. Mispat. Community Discourse. Matthew’s Theology. Reconci-
liation.

Introducio '

Todo ato de leitura é um ato de interpretagao. Por isso, ao responder
ao doutor da Lei, Jesus ndao somente pergunta o que estd escrito na
Lei, mas como essas linhas sao lidas: “na Lei o que estd escrito? Como
interpretas (advaytvawokelg)?” (Le 10,26). Cena semelhante ocorre em Atos
dos Apdstolos, quando Filipe se aproxima da carruagem do eunuco etiope
e escuta que o profeta Isaias € lido. Sendo o momento oportuno, Filipe lhe
pergunta: “entendes as coisas que lés?” (ywvwokelg & avaywvwokelg;) (At
8,30). Como pode ser visto, o verbo avayivwokw pode ser traduzido tanto
como interpretar quanto como ler, indicando a conexao entre os dois atos.

Para que a interpretacao acontega, recorre-se ao repositorio do conheci-
mento do leitor. Quanto mais ele compartilhar do universo do autor, tanto
mais podera entrever novos significados no texto lido (Koch; Travaglia,
2015, p. 103-104). Nas cenas acima indicadas, o doutor da Lei pronta-
mente responde a Jesus, sendo a escolha dos mandamentos do amor a
Deus e ao proximo as duas lentes pelas quais interpreta a Lei (Lc 10,27).
No entanto, no caso do eunuco etiope, além de saber ler o texto, embora
Lucas nao nos diga em qual lingua a leitura era feita (hebraico, grego), o
compartilhamento de informagdes com o profeta Isaias era imperfeito, pro-
vavelmente devido as diferentes culturas entre obra e leitor. Nao responde
positivamente a pergunta de Filipe, mas lhe lanca outro questionamento:
“Pois como poderia, se alguém nao me guiar?” (wg yoQ av dvvalpunv
g0y un) g odnynoet ue;) (At 8,31).

! Ao longo deste artigo, usa-se o verbo reestabelecer com essa ortografia. Embora alguns
diciondarios nao o apresentem assim em seu elenco vocabular, a escrita é legitimada a partir
do Vocabulario Ortografico da Lingua Portuguesa (VOLP). Sendo assim, por questdo de
coeréncia, sua conjuga¢ao bem como os substantivos e os adjetivos seguem seu radical.

Perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 57, n. 1, p. 1-25, 05620, 2025



O ato de escrever, entdao, ¢ um constante dar pistas para guiar o leitor
na construgao de significado. Para algo ser considerado como texto, é ne-
cessario que faca sentido ao leitor. Embora esteja no portugués mais polido
e trate do assunto mais essencial para algum contexto, serd o leitor que
declarard se o que estd em suas maos ¢ um texto ou nao.

Essa breve reflexao sobre o ato de ler-interpretar se faz necessdria
como introdugao deste artigo, pois € justamente sobre os elementos para
interpretacao de um texto que se debruca. Faz-se a analise do capitulo
18 de Mateus, composicao que influenciou ao longo dos tempos a pratica
de pertenca ou de exclusao de um membro da comunidade (Luz, 2001,
p. 455-457). Nesse sentido, 0 modo comum para interpretar essas linhas
mateanas esta mais influenciado por uma praxis ao longo da historia que
pelas indicacdoes que o evangelista deixou para guiar o leitor. Portanto,
apresenta-se uma nova lente a ser aplicada as orientacdes de Mateus que
esteja mais conforme a sua teologia.

1 Que ninguém se perca

A primeira parte do Discurso Comunitario (Mt 18,1-14) é marcada por
uma série de defini¢des quanto ao termo pequeno (HkEog), lexicalmente
presente em Mt 18,6.10.14 e semanticamente em Mt 18,3.4.5 por meio do
termo crianga (madiov). A compreensao de ser pequeno esta profundamente
conectada com a da crianca (Vitdrio, 2019, p. 202). E preciso que o disci-
pulo faca a escolha de conversao que o tornara humilde (vv. 3-4), atitude
oposta a légica presente na pergunta sobre quem seria 0 maior no reino
dos Céus (v. 1). Assim, na dtica de Jesus, quem opta por se tornar como
uma crianc¢a é, de fato, o maior no reino dos Céus e se torna presenca
plenipotencidria sua, pois quem a acolhe também o recebe (v. 5).

A seguir, Mateus afirma que, mesmo tendo feito tal atitude, o discipulo
ainda pode encontrar dificuldades na vida comunitdria. Existem alguns que
colocam armadilhas (escandalos), nas quais os pequenos podem cair e en-
contrar obstdculos para sair dali (v. 6). O texto, entdo, faz adverténcias por
meio de sentencas condenatdrias (vv. 6.8-9). Como a pena deve equivaler ao
malfeito cometido?, o forte tom utilizado nessas condenagdes transparece a
gravidade de se colocar armadilhas no caminho dos outros.

2 E assim a base do pensamento encontrado na Lei do Talido, encontrada no Cédigo de
Hamurabi e em alguns versiculos biblicos (Ex 21,23-24; Lv 24,17-22; Dt 19,21). A vinganga €
uma tentativa de reestabelecer a justi¢a, mas que ocorre por meios injustos, visto que deseja
infligir ao outro um dano maior do que foi recebido. Por exemplo, alguém tem seu dedo
quebrado e, em contrapartida, exige a vida do infrator como retribuicdo. Nesse cenario, o
Talido evita a pratica da vinganga (Otto, 2011, p. 170), pois um dedo ferido deve equivaler
a um dedo ferido. Nem a mais, nem a menos.
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ApOs apresentar quem € o pequeno, sua relagdo com Jesus e como
pode enfrentar dificuldades por causa de outros, o evangelista, no v.
10, escreve: “nao desprezeis um destes pequenos” (U1 katag@EOvVNOTTE
EVOG TV HikEwV tovtwV). Chama a atengao do leitor o uso do pronome
demonstrativo, pois estda em uma fungao anafdrica. Primeiramente, no v.
6, quando aparece pela primeira vez o termo HuQOGg, nota-se que esse
substantivo nao esta acompanhado de pronome demonstrativo. Contudo,
no v. 10, o uso anafdrico do pronome faz com que tudo o que foi dito
por Jesus até o presente momento ainda seja uma explicagdo sobre o
pequeno. Normalmente, o pkQog € visto com as informacoes dos vv. 3-5
e como aquele que sofre o escindalo (Barbaglio, 2014, p. 279). Entretanto,
nao se pode ignorar que Mt 18 estd voltado para a vida comunitaria, ou
seja, este € 0 local em que os escandalos ocorrem. Desse modo, o termo
pequeno faz referéncia tanto a quem sofre as consequéncias do escandalo
quanto a quem o pratica.

O que seria escindalo para Mateus? Pelo uso do termo oxkdvdaAov em
seu evangelho, pode significar uma rejeicao a Jesus (Mt 11,6; 13,57; 15,12;
26,31.33) ou uma apostasia (13,21; 24,10). Se o foco de Mt 18 é a comu-
nidade, deve-se eliminar a primeira forma de interpretagao, pois, para
ser membro da comunidade mateana, a rejeicdo a Deus ja foi superada.
Como interpretar essa apostasia? Em Mt 13,41, ao explicar a parabola do
joio para os seus discipulos, Jesus afirma que, no ultimo dia, o Filho do
Homem enviara seus anjos para retirar do campo (o Reino) “todas as coi-
sas escandalosas e os que praticam a anomia” (mdvta ta okdvdaAa kat
TOLG MoloLVTAGS TNV avopiav). Segundo Gatti (2007, p. 123-124), pode-se
notar uma espécie de paralelismo sinonimico entre as duas coisas que
serao extirpadas. Sendo assim, escindalo estd no mesmo campo semantico
que anomia. Este termo, por sua vez, ¢ um vocabulo caro a Mateus, pois
os outros evangelistas nao o utilizam (Gatti, 2007, p. 124). E encontrado
em Mt 7,23; 13,41; 23,28 e 24,12. Como se nota nessas citagoes, a anomia
nado se concretiza no transgredir a Lei e abracar uma falsa doutrina, mas
no abragar a fé de Jesus e cumpri-la somente externamente, sem deixa-la
alcangar o interno da pessoa.

Ao retomar o v. 10, a indicacao que nenhum destes pequeninos seja
menosprezudo refere-se, entao, tanto a quem sofreu quanto a quem
praticou o escandalo. Na visao mateana, ¢ facil tomar partido de um
desses lados e ignorar ou fazer pouco caso do outro. Contudo, tanto o
escandalizador quanto o escandalizado fazem parte da comunidade e
devem ser ajudados por ela, sem que qualquer juizo negativo impeca
que esse auxilio aconteca.

Mateus, entao, apresenta que cada pessoa de sua comunidade é res-
ponsavel pela outra (v. 12). A generalizagao encontrada em avOpwTog
demonstra que o caso ndao deve ser apresentado a algum superior que
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ird resolve-lo. Qualquer pessoa, ao notar que o outro esta se afastando,
seja porque praticou escandalo seja porque foi prejudicado, deve ir ao
seu encontro (Gnilka, 1991, p. 200-201). Além disso, observa-se que o
evangelista nao utiliza a expressao ovelha perdida, mas ovelha extraviada.
O termo perdido nao esta conforme a teologia mateana, que expressa por
meio desse vocabulo a atitude de nao querer se encontrar por Deus de
forma alguma e somente podera ser dita pelo préprio Deus no ultimo
dia (Luz, 2001, p. 444). Enquanto houver vida e esperanga, o membro da
comunidade esta extraviado, afastado do rebanho. Mateus esta conscien-
te que, apOs certas experiéncias, alguém pode perder completamente o
sentido do seguimento e nao mais querer fazer parte da comunidade. No
entanto, isso nao equivale a perdicao da pessoa ou a sua desvalorizagao,
visto que possui 0 mesmo valor que as outras noventa e nove (Barbaglio,
2014, p. 280). Por isso, a conjungao subordinativa se (é&v) € muito signi-
ficativa para a construcao, pois reafirma a liberdade de a pessoa entrar
e sair da comunidade.

A primeira parte do Discurso se conclui com uma declaragao que norteia
a manutencgao das relacoes dentro da vida comunitaria: “nao é vontade do
vosso Pai que esta nos céus que se perca um destes pequenos” (oUk 0TtV
OéAnua €umpooOev TOL TATEOG VU@V TOL €V 0LEAVOLS (Vo ATIOANTAL
&V TV pkowv tovtwv) (Mt 18,14). A sequéncia artigo + substantivo +
pronome demonstrativo (tTwv piko@v tovTwV) conecta essa afirmagao com
o v. 10 e a reforca com a indicagao de que o vosso Pai compartilha dessa
assertiva. Somente aqui Mateus utiliza o verbo perder-se (amoAAvuL: Le
15,4). Portanto, ninguém da comunidade deve menosprezar o outro ou
deixar que se perca, pois esta é a vontade do Pai Celeste.

ApOs essas consideragOes, resta uma pergunta. Como ndo se perder
dentro da vida comunitdria? A resposta encontra-se na segunda parte de
Mt 18.

2 Como interpretar?

Desde a publicagao de Gunkel sobre os géneros literarios no livro do
Génesis, em 1901, nao se ignorou mais esse tipo de lente nas andlises dos
textos biblicos. A nomenclatura para essa abordagem foi cunhada, em
alemao, como Gattungsgeschichte (Mihelic, 1951, p. 120). Nas escolas exe-
géticas de lingua inglesa, a expressao para se referir a esse método é Form
Criticism, influenciada pela obra de Martin Dibelius, Die Formgeschichte des
Evangeliums, publicada em 1919 (Koch, 1969, p. 3). Observa-se, em lingua
portuguesa, uma tendéncia a seguir a defini¢do apresentada por Gunkel
e, assim, nomeia essa ferramenta como Critica dos Géneros Literdrios (Silva,
2009, p. 185-229; Egger, 2015, p. 142-154; Simian-Yofre, 2015, p. 105-109).
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No entanto, ha exce¢des que preferem se referir a esse procedimento como
Andlise das Formas (Wegner, 2012, p. 203-278). Destarte, segue-se neste
artigo a nomenclatura Género Literdrio, passando agora para uma breve
explicagao sobre o sentido dessa expressao.

Quando alguém deseja comunicar uma experiéncia, deve encontrar
um modo para que o outro compreenda o que estd sendo comunicado.
Novas ideias expressas por novas formas acabam por ser muita novidade
e, assim, se tornam incompreensiveis aos interlocutores. No entanto, se o
autor traz essa novidade por meio de uma estrutura relativamente estavel,
consegue conduzir o leitor a comparar o conteado da mensagem com ele-
mentos pré-conhecidos por ele. Desse modo, estabelece-se uma retomada
sobre o que ja é sabido daquele assunto, fazendo com que o interlocutor
contemple quais novos aspectos lhe estao sendo apresentados por meios
de estruturas ja conhecidas. Essas estruturas relativamente estaveis, que
provem da vida cotidiana e se manifestam na comunicagao oral e escrita
(Koch, 1969, p. 26-28), sao os géneros literdrios’.

No caso de Mateus, apos a afirmacao sobre qual é a vontade do Pai
Celeste, apresentam-se as tematicas da correcao fraterna (18,15-20) e do
perdao (vv. 21-22). A identificacao de um género literario por detrads des-
ses temas auxilia na compreensao e na vivéncia pratica desses assuntos
conforme o horizonte mateano.

Os termos pecar (vv. 15.21) e perdoar (v. 21) encontram seu ambiente
de origem no mundo juridico. Pecar equivale ao ato de ndo corresponder
a algo que fora estabelecido livremente entre duas partes, denunciando
a ruptura desse acordo. Ao entrar em uma vida comunitaria, aceitam-se
as regras colocadas ali. Assim, os atos que ndo estejam correspondentes
a essas orientagoes configuram-se como pecados. Por sua vez, perdoar é
o ato que a parte lesada pode performar ao desistir de qualquer tipo de
ressarcimento ou de reparacgao pelo dano recebido. Posteriormente, essas
dindmicas saem do ambito juridico e passam a ser categorias teoldgicas
que exemplificam o relacionamento do ser humano com Deus, com seus
semelhantes e com a criacao.

Ainda no campo juridico, convém recordar um significado primevo
quanto ao termo justica. Enquanto hoje, popularmente, tornou-se sindbnimo
da aplicagao de punigoes a alguém que tenha cometido um malfeito, de

* Por exemplo, o relato da ascensdao de Jesus aos céus em Atos dos Apodstolos (1,6-11) é
construido tal como os arrebatamentos veterotestamentarios (Henoc: Gn 5,24; Moisés: Dt
34,5-6; Elias: 2Rs 2). Inclusive, Lucas chama essa experiéncia de arrebatamento por meio
do verbo grego avaAauBavw, que literalmente quer dizer levar para cima, em At 1,2.11.22.
Destarte, o leitor pode acessar o que ja conhece sobre o assunto e perceber as novidades
do evento ocorrido em Jesus.
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forma que a auséncia dessas penalizacOes € compreendida como injustica,
para a Antiguidade subjaz o reestabelecimento das relagdes (Von Rad, 1957,
p. 368-369 apud Bovati, 2005, p. 10). Desse modo, se o pecado € a ruptura
de uma relagao, a justica equivale a recompor essa conexao. Assim, ha
justica quando ambas as partes encontram um equilibrio que demonstre
um sincero desejo de nao mais praticar o ato negativo, por parte do réu,
e de que esse evento nao mais consiga influenciar os passos futuros, por
parte da acusacao, seja por meio de uma sentenca ou por meio do perdao.

No Antigo Testamento, como bem foi provado na tese doutoral de
Bovati (2005), existem dois modos para se reestabelecer a justica: o mispat
e o rib. Uma vez localizados no Discurso Comunitdrio os termos que
indiquem um ambiente forense, entao € natural a busca de um género
literario nessa drea. Assim, cada um desses modos sera aplicado aos ver-
siculos sobre a correcao fraterna e o perdao, em Mt 18. Posteriormente, se
avaliara qual se apresenta adequadamente tanto ao contexto do Discurso
quanto a teologia mateana.

2.1 O sistema tripartido em Mt 18,15-22

As pericopes que fundamentam esse género literdrio encontram-se em
1Sm 22,9-17 e em 1Rs 2,41-46. Nesses dois relatos, inicialmente se apresenta
uma notitia criminis (1Sm 22,9-10; 1Rs 2,41) ao rei, que desempenha o papel
de juiz. Avaliada a veracidade dessa dentncia, o rei convoca o acusado para
que se apresente (1Sm 22,11; 1Rs 2,42). Ao tomar conhecimento da acusagao
que paira sobre si (1Sm 22,12-13; 1Rs 2,43), o réu, entdo, faz a sua defesa
(1Sm 22,14-15; ausente em 1Rs 2,41-46). Todo o processo se encerra com a
senten¢a pronunciada pelo rei (1Sm 22,16; 1Rs 2,44-45), seguida de ordem de
cumprimento (1Sm 22,17; 1Rs 2,46). Desse modo, o seguinte esquema pode
ser construido: notitia criminis; convocacao do réu; debates entre acusacao
e réu; sentenca e ordem de execugdo (Bovati, 2005, p. 197-357).

O mispat é o sistema de reestabelecimento da justica que recorre a
uma terceira pessoa, o juiz, capaz de averiguar as palavras das partes
em disputa, a acusacao e o réu, e de declarar quem € inocente e quem ¢é
culpado. Para tanto, é necessario que a comunidade disponha de normas
claras e objetivas que coordenem as relagoes das pessoas que fazem parte
dela (Bovati, 2005, p. 57). Sem referéncia a lei, o juiz caminha as cegas e
pode utilizar critérios subjetivos que podem facilmente ser manipulados.
Recorda-se que, na literatura biblica, a dureza das palavras direcionadas
ao juiz com a finalidade de que este nao se corrompa por presentes que
alguma das partes litigantes (Lv 19,15; Dt 16,19) venha a lhe dar é sinal
de que essa pratica era bem mais comum do que se imagina.

O misSpat também ¢ conhecido como processo tripartido, devido aos
trés atores em seu desenvolvimento. Inicia-se com o movimento da
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acusacao de se aproximar do juiz para levar a dentincia de um malfeito
cometido contra ela. Suas palavras devem ser averiguadas e, caso se
demonstrem vdalidas, o juiz inquire a presenca do acusado. Quando as
trés partes se encontram, a acusacao e seu adversario, em momentos
intercalados, apresentam suas versoes dos fatos. Enquanto uma parte
fala, a outra deve escutar, pois precisara rebater a altura do que lhe
foi dirigido. O siléncio ocorre somente quando um dos litigantes nao
¢ mais capaz de rebater as palavras ditas a ele. Nesse cenario, o juiz
percebe que chegou o momento para sua analise do processo. Por isso,
enquanto um dos litigantes nao tiver se convencido da validade da
acusacao contra ele, nao deve se calar.

Ao ficar em pé, o juiz indica que se pronunciard definitivamente sobre
o caso. Por meio da lei que rege a vida comunitdria e das palavras ditas
pelos que litigam, deve fazer uma jurisprudéncia e trazer luz sobre a
situagao em nome da comunidade (Bovati, 2005, p. 206). Caso o réu seja
de fato culpado, a pena que recai sobre si indica tanto a gravidade do
ato cometido quanto um caminho pedagogico para que a agao negativa
nao volte mais a acontecer. Se for possivel, algum tipo de reparacao ¢é
ofertado a acusacdao pelo danos recebidos. Caso o réu seja inocentado,
pois foi comprovada a falsidade da acusagao, sobre esta recai a pena que
se projetava sobre o inocente (Dt 19,16-21)*. Esse gesto também objetivava
que a comunidade nao imite a falsa testemunha e perceba a gravidade
desse comportamento.

O perdao esta previsto no sistema tripartido. No entanto, a tinica pessoa
apta a doa-lo é a acusagao. Por meio desse ato, ela desiste de prosseguir
com o processo e tudo se finaliza. Embora o juiz, enquanto analisa cada
detalhe que aparece no desenrolar do mispat, possa vir a compreender
os motivos que levaram o réu a agir negativamente, jamais deve perdo-
ar (Dt 19,13). Sua funcao é denunciar o mal no seio da comunidade e
extirpa-lo. Se o juiz perdoar ao réu, significa que aquela agao negativa
nao € tao ma assim e que, por isso, pode ser imitada, caso o contexto
seja semelhante. Isso € inadmissivel. De fato, o perdao ofertado sem que
haja demonstracao de sua necessidade se transforma em um ato perverso
(Bovati, 2014, p. 68).

Como aplicar esse processo juridico, que posteriormente se torna gé-
nero literario, em Mt 18,15-22? Apresenta-se o seguinte quadro com sua
explicagao.

4 Como ocorre com os anciaos na historia de Susana (Dn 13). Sao condenados a morte
apos comprovada a falsidade de suas acusagdes que, anteriormente, teriam levado Susana
a pena capital. E uma forma pedagdgica para nao se incentivar o comportamento de falsas
testemunhas no seio de Israel.
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Quadro 1: Visualiza¢ao do mispat em Mt 18

Versiculo Texto grego Traducao instrumental Identificacdo do género
literario mispat
v. 15 | a | 'Eav 6¢ apapton [eig 6€] 6 | Mas se pecar [contra ti] Notitia crimis
A0eAPOG GOV, 0 irmao teu
b | Yraye EleyEov avToOV separe, convencendo-o,
¢ | peta&d cod Kai avtod povov. | entre ti e ele somente.
d | éav cov dxovon, Se te escutar, Finalizagdo sem penalidade
e | éxépdnoog Tov adeAPOV cov’ | ganhaste o irmao teu. ao réu.
v. 16 | a | éav 6¢ un dxovon, Mas se ndo escutar, Debate
b | mapdraPe peta cod €Tt €va | toma contigo ainda um
1| 0vo, ou dois,
¢ | tva €ml otdpoTog 800 popthpov,| para que na boca de duas Finalizag¢do sem penalidade
1| TPV Tav pripa testemunhas ou trés se firme | ao réu.
cada palavra.
v. 17 | a | éav 8¢ mapakoHon avTdV, Mas se recusar a ouvi-los, Debate
eine 1] EkkAnoiq dize a igreja;
c | éav 8¢ kal TG EkkAnciog mas e se a igreja nao ouvir,
ToPOKOVoT),
d | éot® oot Gomep 6 £OvVIKOC seja para ti como o gentio Finalizagdo com penalidade
Kol O TEADVNG e o publicano. ao réu.
v. 18 | a | Apunv Aéyo duiv: Em verdade vos digo:
b | 6oa éav dMonte Quaisquer coisas que ligardes
c | éni g yAg sobre a terra
d | Zotan dedepéva serdo ligadas
e | &v ovpavd, no céu, Todo o v. 18 ¢ um respaldo
f | kol doa Eav Aonte e quaisquer coisas que a sentenga
desligardes
g | éml T YNg sobre a terra
h | éotat Aelopéva serdo desligadas
1 | &v odpavd. no céu.

Primeiramente, buscam-se os actantes. No v. 15, sao apresentados tanto
a acusacgao (expressa pela segunda pessoa do singular) quanto o réu (apre-
sentado pelo termo &deA@og). Existe uma indicagdo para que ambas as
partes tentem solucionar o caso sem a presenca de um terceiro elemento (v.
15b-c). Se o réu escutar, entao o processo se finda. Caso nao lhe dé ouvidos,
a acusagao deve recorrer a alguém externo ao problema para averiguar a
situagao (v. 16b). Aqui sao apresentadas duas ou trés testemunhas (v. 16b).
Pelo esquema do género literdrio mispat, elas desempenham o papel de juiz
ou de uma primeira instancia juridica. No caso de o réu se fechar a essa
segunda tentativa, recorre-se, entao, a instancia superior da vida comunitaria

9
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(v. 17b). Nao se faz referéncia a alguém em especifico dentro da igreja, mas
se diz que ela toda funciona como uma sé pessoa’ nesse processo de busca
do irmao extraviado. As duas partes apresentam, entao, suas justificativas
e a comunidade pondera a verdade presente em cada palavra. Portanto,
entre os vv. 16-17, enxerga-se, na presenca de uma terceira pessoa no pro-
cesso de reestabelecimento da justica, o miSpat. Caso a igreja conclua que
o réu é culpado, nao ha mais outra instancia a que se possa recorrer. Se o
irmao extraviado continua a se mostrar convicto em seu pensamento e se
recusa a escutar até mesmo o que a comunidade afirma sobre sua agao,
o resultado é o ser tratado como gentio ou publicano (v. 17d), expressao
que posteriormente foi reconhecida pelo termo excomunhio. Com o desejo
de que nao reste davidas quanto ao resultado de todo o processo, Mateus
traz no v. 18 uma ordem de execucao respaldada pelo divino.

Nao se pode negar que a possibilidade de a comunidade excomungar
um membro extraviado fez com que esse texto se tornasse essencial nos
momentos de disputa entre Igreja e outras forcas de poderes ao longo dos
séculos. Enquanto a influéncia eclesial imperava sobre as sociedades, ser
excluido da Igreja trazia nao somente problemas teoldgicos, mas princi-
palmente econdmicos, pois a pessoa ou o reino se tornava um paria. No
entanto, conforme o cendrio da cristandade foi se desfazendo e as pessoas
excomungadas notaram que havia vida fora da Institui¢do, o ato de ex-
comunhao foi perdendo sua forga. Até se tornou banal, como demonstra
sua aplicagao as pessoas que raptam obras de bibliotecas catdlicas, gesto,
porém, que nao impediu o continuo sumigo de livros. Contudo, o fator
historico pesa na interpretacao do texto. Como a excomunhao tradicio-
nalmente se resultava de um processo tripartido, assim passaram-se a ser
lidos os versiculos de Mt 18,15-22.

Ap0s a identificacao e aplicagao do género literario, é preciso observar
o restante do Discurso Comunitario e o todo do evangelho de Mateus, a
fim de fortalecer o miSpat como lente dos vv. 15-22.

No Discurso Comunitario, o sistema tripartido apenas encontra espago
em textos que possuem um tom escatoldgico. Na segao sobre os escandalos
(vv. 6-9), Mateus traduz todo o processo na pena dita pelo juiz. Se a sentenca
deve estar em concordancia com a gravidade do evento negativo ocorrido,
quanto mais dura ela se apresenta significa que o malfeito deve ser visto
pela comunidade como algo grave. No caso dos escandalos, orienta-se que
pendurar uma pedra de moinho ao pescoco e se atirar ao mar (v. 6) ou ser lancado
ao fogo eterno (v. 8) / a geena de fogo (v. 9) sao condenagdes capitais que o

> Nessa linha, alguns traduzem o termo éxkAnoia por comunidade (Barbaglio, 2014, p. 281;
bem como a tradugao biblica oficial da Conferéncia Episcopal Italiana), por assembleia (Gatti,
2007, p. 140) ou por igreja, com a letra i mintuiscula (Vitdrio, 2019, p. 205). Reconhecer nesse
termo, em Mt 18, a Igreja como institui¢ao seria um anacronismo.
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escandalizador deve sofrer. Se a pena afirma, portanto, que perder a vida
€ a punicao, entao o ato de escandalizar equivale a tirar a vida do outro.

Outro momento em que o mispat é entrevisto e o fim da histdria do servo
implacavel, contada por Jesus apds a intervencao de Pedro acerca do per-
dao. Apos saber, por meio da comunidade (v. 31), que seu servo, perdoado
de uma divida estratosférica, ndao imitou seu gesto com o companheiro de
trabalho dele, que lhe devia uma quantia infima, o rei convoca o que fora
perdoado e lhe inquire sobre o motivo de seu comportamento nao-exemplar
(vv. 32-33). A sentenca dita pelo rei esta relacionada com a forma como o
servo com a divida menor fora tratado: como este fora enviado para a cadeia
até que pagasse o ultimo centavo, o servo de grande divida sofre o mesmo
fim (vv. 30.34). Em resumo, notam-se uma acusagao (a comunidade), um
réu (o servo implacavel), um juiz (o rei), e todo o processo resulta na pena
proporcional aquela que o acusado dera a seu companheiro de trabalho.

A presenca do mispat, todavia, encontra problemas no restante do
Discurso Comunitario, principalmente com o aceno ao perdao (vv. 21-22),
versiculos que também fazem parte das a¢des indicadas por Jesus em Mt 18.
O perdao ainda € retomado no modo como o rei procede, primeiramente,
para o servo que lhe devia uma imensa quantia (vv. 23-27). Inclusive, a
causa de o sistema tripartido ser acionado no fim do relacionamento entre
rei e o servo € a incapacidade de imitagao do gesto recebido por parte
deste ultimo (vv. 32-33).

Seria o sistema tripartido incentivado nos outros Discursos presentes
em Mateus? No Discurso da Montanha (Mt 5-7), o mispat encontra pouco
espaco. Sua pratica ¢ desincentivada principalmente em 7,1-2, quando
Jesus adverte seus discipulos a nado julgarem, acrescentando uma clausula
explicativa: a medida aplicada ao outro também servird a quem conjugar
o verbo kplvw. Ao invés de averiguar o outro, o evangelista convida seu
leitor a olhar a prdpria vida e ver se o que esta recriminando no irmao,
na verdade, nao se encontra dentro de si (7,3-5).

No Discurso Missiondrio (Mt 10), os discipulos sdao enviados a anun-
ciar o Evangelho, uma mensagem que tem a forca de irromper uma nova
vida nas pessoas. No entanto, esse antincio deve ser recebido como um
dom, jamais como algo imposto. Sendo assim, os discipulos podem sofrer
péssimas acolhidas (v. 14) e até perseguicoes por causa de sua missao (v.
25). Uma das realidades em que essas desavencgas ocorrem € o mispat, para
o qual os discipulos sao convocados a se pronunciar (v. 18). Ali testemu-
nham com a certeza do auxilio do Espirito do Pai (v. 19-20). As palavras
do Mestre lhes trazem conforto, pois a forma como sdo tratados sinaliza
uma tomada de posigao a favor ou contra Jesus (vv. 32-33). Enquanto no
momento presente pode parecer que os discipulos estdao errados devido
as intempéries que vivenciam, no tempo final havera um outro mispat, no
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qual o juiz de toda a Histdria mostrara com clareza quem sempre esteve
com a verdade (vv. 15.32-33).

No Discurso em Parabolas (Mt 13), o sistema tripartido retorna em
dois textos proprios de Mateus. Na parabola do joio (13,24-30), os traba-
lhadores do campo informam ao dono da terra que alguém plantou joio
entre o trigo (v. 27). Por ainda ser cedo para qualquer julgamento, o juiz
recomenda esperar. Com o tempo da colheita, todo o campo ¢é ceifado e
chega o momento de julgar o que fazer com cada coisa: o trigo entra no
celeiro, enquanto o joio € lancado para ser queimado (v. 30). Na parabola
da rede que recolhe tudo por onde passa (13,47-50), os anjos separarao os
bons dos maus e estes ultimos serao lancados a fornalha de fogo (v. 50).
Nessa pardbola, a énfase do processo esta na pena e nao no processo em si.

Por fim, analisa-se o Discurso Escatologico (Mt 24-25). O cap. 24 possui
varias admoestac¢oes que incentivam a atitude de vigilancia por parte da co-
munidade, mesmo que o tempo esperado tarde a chegar. No cap. 25, as trés
parabolas sao construidas por meio do mispat, que enfatiza, nos momentos
conclusivos, como as atitudes dos personagens criam situagoes favoraveis
ou desfavoraveis para si proprios. Apds o rei/homem rico ser apresentado
(25,6.19), ocorre o momento de separacao dentro das narrativas. As virgens
imprudentes percebem o pouco dleo que carregam somente quando escutam
que o noivo estd proximo (25,6-8) e tentam em vao procurar pelo azeite para
suas lampadas durante a noite. O senhor que confiara certa quantidade de
talentos a trés servos retorna e pede contas do que fora feito com seu dinheiro
(25,19). Ao se revelar como juiz (25,31), o Filho do Homem convocara diante
de si todas as nagoes da terra e separara as ovelhas a sua direita e os cabritos
a sua esquerda (25,32). Os que sao justos fazem acusagao contra o modo
imprudente com que os maus procederam (25,9.20.22.37-39), enquanto o rei
profere uma avaliagao positiva sobre seu bom comportamento (25,10.21.23.34-
36.40). Como os réus podem e devem se pronunciar, encontram espago para
sua voz ser ouvida (25,11.24-25.44), mas, independentemente das escusas, o
rei nao aceita seus protestos de inocéncia (25,12.26-27.41.45) e sentencia uma
punicao sobre eles (25,12.28-30.46).

ApoOs esse percurso, a conclusao a que se pode chegar é que, embora
0s processos historicos de excomunhao tenham se desenvolvido por meio
do mispat e influenciado a leitura sobre a correcao fraterna do Discurso
Comunitario mateano, ele nao € o género literario mais adequado para Mt
18,15-22. Na teologia mateana, esse sistema tem sua importancia, mas sua
aplicagao esta restrita aos momentos escatologicos. Ali, Deus, e ndo a comu-
nidade, julgara e separara bons e maus. Por isso a orientagao, no Discurso
da Montanha, para que nenhum discipulo julgue ganha importancia, pois
julgar é acao exclusivamente divina para Mateus. Isso enfraquece ainda
mais a concepgao de a excomunhao ser sindonimo de tratar o outro como
gentio ou publicano, pois nao cabe a comunidade exercer julgamentos.
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2.2 O sistema bipartido em Mt 18,15-22

Na Sagrada Escritura, existe uma outra forma de se reestabelecer a justica:
o rib ou sistema bipartido, chamado assim por somente duas partes atua-
rem (acusagao e acusado) ao longo de todo o processo. Sempre apoiados
por uma Lei positiva, ambas as partes procuram encontrar a verdade que
traga novamente a comunhao a relagao.

Os textos biblicos que servem de base para o género literario rib sao Jz
8,1-3 e 1Sm 24,10-23°. Nessas pericopes, percebe-se uma dentincia feita di-
retamente a quem causou o problema (Js 8,1; 1Sm 24,10-16) e a respectiva
resposta de defesa (Js 8,2-3; 1Sm 24,17-22). Apds ouvidos ambos os lados,
ocorre o reestabelecimento das relagoes sem a necessidade de penalizagao
ou da presenca de um juiz (Jz 8,3; 1Sm 24,25).

Quando se constata que um malfeito foi cometido na comunidade,
a acusacao deve fazer com que ele perca seus efeitos negativos. Desse
modo, ao invés de se aproximar de uma terceira parte (o juiz), ela vai
diretamente aquele que cometeu o ato e lhe faz uma dentncia (Bovati,
2005, p. 22). Por sua vez, o acusado tem duas possibilidades diante de si:
pode se deixar conduzir pelas palavras acusatorias, reconhecer seu erro
e pedir perdao ou pode apresentar novos elementos a acusagao, demons-
trando que seu equivoco, na verdade, nao deve ser visto sob esse prisma
(Bovati, 2005, p. 79).

A acusagao, por sua vez, tem um movimento que corresponde ao que foi
ouvido. Assim, caso haja o reconhecimento do erro e o pedido de perdao
pelo acusado, doa-lhe o perdao e o processo se encerra. Caso o réu tenha
apresentado novos elementos, deve, entao, escuta-los e ponderar. Destarte,
se essas novas pecas deixam o quebra-cabega mais compreensivel, termi-
na aqui o rib. Porém, se essas novas palavras apenas demonstram quao
obstinado o réu se encontra, a acusagao deve procurar novas formas para
refazer a dendncia (Bovati, 2005, p. 44). Nao existe um ntimero maximo
de tentativas para alcancar o irmao que se extravia. Tudo depende do
quanto a acusagao esta disposta a investir para ajudar o outro a perceber
e a sair de seu erro. Nessa busca pela verdade, desvela-se que nenhuma
das partes pode se ver como a unica portadora da luz que esclarecerd o
caso, pois, se assim for, a comunhao que comeca como resultado desse
processo € tao fragil que nao consegue, de fato, reestabelecer as relagoes.
Se alguém inicia o rib pleno de certeza de possuir a verdade, dificilmente
cedera espago para o didlogo que deseja, de fato, alcangar o outro (Lipari;
Pitta, 2021, p. 96).

® Em 1Sm 24,16, encontra-se lexicalmente o termo rib para referenciar a contenda entre as
partes que disputam pela verdade.

Perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 57, n. 1, p. 1-25, e05620, 2025



Um outro detalhe se destaca no processo bipartido. Enquanto no tripar-
tido a pena serve como uma espécie de compensagao/reparagao a parte
acusatoria, no rib ela nao existe. Quem age pelo rib deseja tao somente que
o outro perceba que, ao praticar o mal, nao esta causando mal apenas aos
outros, mas também a si, e, portanto, pare de agir assim. Nesse sentido,
a acusacao deseja que o réu se conscientize de seu ato negativo, pare de
fazé-lo e nao queira mais repeti-lo. Nao existe o desejo de ser recompen-
sado ou de obter uma reparacao pelo dano recebido.

A sua aplicacao na leitura de 18,15-18 pode ser analisada da seguinte

forma:

Quadro 2: Visualizacao do rib em Mt 18,15-18

Versiculo Texto grego Traducao instrumental Identificacio do género
literario rib
v. 15 | a | 'Eav 6¢ apapmon [eico€] 6 |Mas se pecar [contra ti] Notitia criminis
40EAPOG GOV, 0 irmao teu
b | Ymaye EleyEov avToOV separe, convencendo-o, Acusagao
¢ | peta&d ocod kal avtod pdévov. |entre ti e ele somente. Acusacao/Defesa
d | éav ocov daxovon, Se te escutar, Reconciliagao
e | éxépdnoog Tov adeApov cov” | ganhaste o irmao teu.
v. 16 |a | éav o¢ un dxovon, Mas se nao escutar, Defesa
b | mapdraPe petd cod €t éva  |toma contigo ainda um Acusagao
1j Vo, ou dois,
¢ | tva éni otdpatog 60 popTvpoV, [para que na boca de duas Reconciliagdo penalidade
1| TPV TavV pripa testemunhas ou trés se firme
cada palavra.
v. 17 | a | éav 8¢ mapakohon avTdV, Mas se recusar a ouvi-los, Defesa
b | ging 17} éxkAnoiq dize a igreja; Acusagao
c | éav o€ xai Thg ékkAnoiog mas e se a igreja ndo ouvir, | Defesa
TopaKovoT),
d | £otw oot Gomep 6 €BviKOC seja para ti como o gentio Acusacao
Kol O TEADVIG e o publicano.
v. 18 |a | Aunv Aéym ODpiv: Em verdade vos digo:
b | doa gav dMonte Quaisquer coisas que ligardes
c | émi g yNg sobre a terra
d | ot dedepéva serdo ligadas
e | &v obpavd, no céu, Todo o v. 18 ¢ um respaldo
f | kol 6oa Eav Avonte e quaisquer coisas que a0 Processo
desligardes
g | éni thg yAg sobre a terra
h | Eoton Aehvpéva serdo desligadas
1 | &v odpavd. no céu.
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Quando Mateus afirma que o primeiro passo € uma aproximacao entre
a acusacgao (identificada pelo verbo na segunda pessoa do singular) e o
réu (identificado pelo vocabulo adeA@poc), este € o momento da tomada de
consciéncia do malfeito e de sua respectiva dentincia a quem o cometeu
(v. 15b-c). O didlogo ocorre em respeito a todas as movimentagoes acima
descritas (“separe, convencendo-o, entre ti e ele somente” v. 15). O v.
15d-e termina com o encerramento do processo do rib, pois compreende
que a relacao entre ambas as partes foi reestabelecida.

No v. 16, Mateus traz o caso de um réu obstinado, que nao quer dar
ouvidos a qualquer tentativa que a acusacao isoladamente fizera (v. 16a).
Entao, chamam-se uma ou duas pessoas para escutar ambas as partes li-
tigantes (v. 16b). E assim que serdo testemunhas, uma vez que endossarao
a parte que demonstra mais a verdade por meio de suas palavras (Gnilka,
1991, p. 207; Luz, 2001, p. 452). Se for a acusagao, elas tomam sua parte
e, assim, o réu deve perceber que sua obstinagao nao tem razao de ser.
Se tomarem o lado do réu, sera a vez da acusagao rever sua analise e se
abrir a luz que se acende diante de si. Caso esse endosso funcione, o r7b
se encerra e a justica € reestabelecida (v. 16c).

No v. 17, o processo avanga devido a uma recusa do acusado a se
deixar conduzir pelas palavras do ultimo movimento. Isso demonstra que
o réu, de fato, nao quer ou nao consegue compreender a gravidade de
ter praticado um ato mal. Nao consegue ver que ele também se fere ao
agir assim. Nesse contexto, toda a comunidade (éxxAnoia, v. 17b) é acio-
nada. A sua mengao nao indica que agira como juiz, mas assim como as
testemunhas do versiculo anterior. A assembleia deve corroborar qual das
partes litigantes estd com a verdade em suas palavras. E por isso que se
diz ouvir a comunidade (v. 17¢c), e nao ouvir a senten¢a da comunidade. Quer
seja a acusagao ou quer seja o acusado a parte que esteja em dificuldade,
a comunidade deseja ganhar ambos os irmdos. E significativo que a co-
munidade nao se apresente como portadora da verdade, mas como quem
deseja endossar uma procura por ela, a fim de reestabelecer a comunhao
em seu meio, pois demonstra que ela também esta aberta a fazer uma
autocritica conforme o processo se desenvolve.

Essas etapas indicadas por Mateus podem ocorrer quantas vezes forem
necessarias no rib (Bovati, 2005, p. 44). No entanto, o evangelista precisa
indicar o que fazer caso a ovelha extraviada ndo se deixe encontrar pelo
pastor que incessantemente a procura para ganha-la. Enquanto o sistema
tripartido via o v. 17d como uma penalizagao, o rib 1€ essa afirmag¢ao como
uma ultima acusagao que se faz para a comunidade conseguir alcangar
esse irmao. Afinal, as categorias gentio e publicanos nao sao vistas como
negativas ao longo do evangelho mateano, uma vez que o proprio apostolo
pertencia a uma delas (Mt 9,10-11; 10,3) e que para essas pessoas Jesus €
enviado (Mt 9,12-13). O irmao extraviado é tratado desse modo porque
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sua acao negativa demonstrou que nao esta conseguindo se encontrar na
comunidade. E ele préprio, por meio de seu gesto, quem expressa sua
nao pertenca aquele grupo. Assim sendo, a porta continua aberta e seu
retorno continua desejado.

Os vv. 18-20 funcionam como um respaldo a todo o processo. Por meio
das relagcoes na comunidade, Jesus se faz presente nela. Assim, qualquer
coisa que ameace a comunhao entre os membros € vista como algo que
merece a atencao e o esfor¢o de todos para ser superada (Vitdrio, 2019,
p. 207). E a presenca de Jesus que desmascara o mal na comunidade e é
por ela que a acusacgao encontrard as palavras e os modos mais eficazes
para ganhar o irmado extraviado. Ainda se voltara a esse versiculo para
analise das agOes ligar e desligar presentes nele.

Uma vez que o sistema tripartido encontra problemas em sua apli-
cacao nos vv. 21-22, o rib os abraga como parte de seu processo. O fim
do sistema bipartido declara com quais intengoes ele foi iniciado (Bovati,
2005, p. 113). Se, apos a confissao da culpa pelo réu, a acusagao deseja se
vingar, entao era por vinganga que a busca ocorreu. Se lhe doa o perdao,
entdo era justamente esse o intuito com que todo o cendrio foi percorrido.

Quadro 3: O fim do rib desvela sua motivagao inicial

Precedéncia rib
Réu Acusacdo Acusacao Réu Acusagdo Acusacdo
Comete o malfeito | Assuncdo do desejo de perdoar Acusacdo | Confissdo daculpa | Aceitagdo Perddo
Mt 18,15a Mt 18,21-22 Mt 18,15b-17 (cf. Quadro 2)

Desse modo, a acusagao se aproxima do réu para lhe fazer a dentincia
apenas apos lhe ter perdoado. Assim, com a deniincia esté a oferta do perdao,
que se torna concreta quando o outro se abre para recebé-lo e lhe pede a
quem tem o poder de perdoar. A orientagdo mateana segue essa logica.
Enquanto se esta com raiva do outro pelo dano recebido ou percebido, nao
se deve se aproximar dele a sés ou de qualquer outra maneira. E preciso
que a acusagao trabalhe internamente, em primeiro lugar, as consequén-
cias do malfeito recebido e perdoe a seu autor. Portanto, é movido pelo
perdao que o rib mateano consegue, de fato, alcangar tanto quem o doa
quanto que o recebe.
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O estudo desse género literdrio permite contemplar um cendrio nao
previsto por Mateus. O irmao extraviado como aquele que, na verdade,
estd certo e quem o procura (sozinho, com uma ou duas pessoas a mais,
com a comunidade) como quem esta obstinado em seu erro. A cena de
Jesus diante do Sinédrio € exemplar nesse sentido (Mt 26,59-68), pois ali
¢ o réu, diante de um sistema tripartido, que se torna portador da ver-
dade diante de uma comunidade incapaz de reconhecé-la. No contexto
historico da década de 80 do primeiro século, vé-se que é a comunidade
mateana, na disputa com o judaismo formativo, que deseja comprovar sua
tese as liderancas judaicas de seu tempo como incapazes de reconhecer
Jesus como o messias esperado (Luz, 2007, p. 55). Assim, o rib nao busca
apenas condenar o erro, mas, e acima de tudo, salvar quem se extraviou:
o escandalizador, quem pratica, ou o pequeno, quem sofre, na primeira
parte do Discurso Comunitdrio, e o irmao, na segunda. Por isso, tornam-
-se significativas as trés vezes em que o termo A&deA@Oc aparece em Mt
18 (15.21.35), pois revela que o ato negativo jamais deve ser confundido
com 0O irmao que o pratica.

Como foi feito com o mispat, deve-se, entdao, aplicar o rib a outros
textos mateanos, a fim de perceber como Mateus assimila esse processo
em sua teologia.

No Discurso do Monte (Mt 5-7), o sistema bipartido encontra ecos nas
indicagOes sobre o perdao na oragao do Pai Nosso e logo apds ela (6,12.14-
15), além do forte tom com que o evangelista orienta sua comunidade a
nao exercer o papel de juiz que julga os outros (7,1-5). O cristao é chamado
a acolher e a perdoar no exercicio do dialogo com o outro.

No Discurso Missionario (Mt 10), tal como Jesus diante do Sinédrio
(Sessa, 2015, p. 302), os discipulos devem viver o rib a quem lhes impoe
um mispat. Afinal, o discipulado € visto como uma continuagao do agir
do proprio Mestre (Mt 10,40). Desse modo, ao longo do evangelho de
Mateus, quando Jesus entra em debate contra os fariseus e saduceus,
sempre pratica o rib. Denuncia a seus adversdrios que o agir e a teolo-
gia deles estao equivocados. Consequentemente, em sua denutncia esta a
oferta de seu perdao e o desejo de que retornem ao aprisco das ovelhas
na montanha (Mt 18,12).

No Discurso Escatoldgico (Mt 24-25), ndao se percebe um momento em
que o rib possa ser encaixado na leitura. Pelo forte tom de conclusao que
as segOes ali trazem, o ultimo dia ndo é visto como o lugar em que se
doa o perdao, mas como o momento em que se recebem vereditos posi-
tivos ou negativos das escolhas feitas pela pessoa durante sua vida. Essa
diferenciagao no modo de proceder divino esta presente em Mt 18, espe-
cialmente na pardbola com que se encerra do Discurso. Em um primeiro
momento, o rei age por meio do rib com seu empregado que lhe deve
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grande quantia e espera que ele aja do mesmo modo. Em um segundo
momento, a narrativa se veste de ares escatologicos, e o empregado deve
prestar contas pela sua incapacidade de imitar seu rei. Mesmo que lhe
implore perdao, nao mais lhe sera dado, pois nao foi capaz de doa-lo ao
outro quando era oportuno. Assim, se faz uma conexao com o Pai Nosso
na versao mateana, visto que ali se pede a Deus o perdao conforme o
orante fora capaz de doar aos outros (Mt 6,12)".

Concluindo, no Discurso Comunitario, Mateus apresenta o rib como o
procedimento mais adequado para reestabelecer a comunhao em sua co-
munidade. Contudo, nao exclui o mispat, mas o relega ao dia escatologico
e somente pode ser aplicado por Deus. A comunidade, na visao mateana,
nao € e jamais serd juiz, pois nao lhe cabe esse papel. Ela deve procurar
quem esta se extraviando e dialogar, auscultando a verdade e movendo-
-se pelo perdao em todo o processo. Dessa maneira, a ékkAnoia imita
aquele que habita nela e ¢ o motivo de sua existéncia: Deus. Enquanto
vivos, Deus renuncia a qualquer tipo de ressarcimento e procura os seres
humanos movido pelo perdao. Apenas no ultimo dia se apresenta como
juiz e, portanto, incapaz de perdoar.

3 Desdobramentos desta pesquisa

Delineiam-se alguns resultados colhidos apds essa procura sobre como
interpretar os versiculos da correcao fraterna e do perdao no Discurso
Comunitario.

3.1 A corregido fraterna

Varios textos do Novo Testamento incentivam a corregao fraterna dentro
da vida comunitdria®. No entanto, na pratica desse gesto, pode ocorrer um
certo exagero da parte de quem corrige, caindo em excessos ou em laxis-
mos. Tanto uma forma quanto a outra acaba por esvaziar o real intento
desse processo fraterno para reestabelecer a comunhao.

Em primeiro lugar, Mateus sublinha que o outro a ser corrigido é teu
irmao (Mt 18,15). Nao se deve confundir a pessoa com o erro cometido

7 Tanto Mateus quanto Lucas apresentam o perdao divino pedido pelo orante como relacio-
nado com o perdao ofertado ao outro. Em Lc 11,4, Deus deve perdoar quem reza porque
este tem o desejo de também perdoar a quem lhe deve, visto que o verbo aginut encontra-se
conjugado na primeira pessoa do plural do indicativo presente. No entanto, para Mt 6,12, o
perdao divino estd condicionado com a forma como o orante foi capaz de doa-lo concre-
tamente ao outro, visto que o verbo &@inpuL encontra-se conjugado na primeira pessoa do
plural do indicativo aoristo.

# Por exemplo, 1Ts 5,14; Gl 6,1; Rm 15,14; 2Ts 3,14-15; Tt 3,10-11; Tg 5,19-20; Jd 20-23; 1Jo 5,15-16.
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por ela. Se assim nao acontece, torna-se facil menosprezar quem precisa
de ajuda. A orientacdo mateana € justamente ndao menosprezar nenhum
desses pequenos (v. 10). Quando o pronome demonstrativo esses € utili-
zado, retomam-se tanto quem pratica o escandalo quanto quem sofre as
consequéncias direta ou indiretamente dele. As duas faces da moeda do
ato de escandalizar podem se perder dentro da vida comunitdria. Ne-
nhuma dessas partes deve ser identificada pelo gesto do escandalo, mas
devem ambas ser ajudadas em suas dificuldades no processo de voltar a
montanha onde se encontram as outras ovelhas.

Em segundo lugar, a pessoa a ser corrigida tem como parametro de
seu aperfeicoamento o se tornar cada vez mais seguidor do Cristo. E um
erro crasso e comum, na vida comunitdria, que quem corrige tome a sua
trajetéria como modelo para averiguar se os outros sob seus cuidados estao
dando passos ou nao. Por isso Mateus apresenta, no Discurso do Monte
(Mt 5-7) e no questionamento do fariseu sobe o maior mandamento (Mt
22,34-40), orientagOes para analisar se o outro esta conseguindo se encon-
trar ou nao no processo do seguimento de Cristo (Lohfink, 1990, p. 111).
Portanto, Jesus é a meta e o modelo da comunidade crista. Se ele nao for
o Norte, escamoteiam-se como correcao fraterna processos que visam a

uma fagocitose ou a uma simbiose entre quem corrige e quem € corrigido.

Um dltimo ponto, a corregao fraterna deve ser iniciada a partir do
perdao e deve se encerrar com a concretizagao desse perdao. Entao, ao
se realizar a notitia criminis do equivoco cometido, na denuincia ja esta
ofertado o perdao. Enquanto a raiva ou o desejo de vinganga forem os
elementos motivadores, a pessoa jamais deve se aproximar do outro a sos
ou de qualquer outro modo para adverti-lo. Qualquer motivagao que nao
seja o perdao faz com que a corre¢do se torne em um processo desuma-
nizador, no qual ganhar o outro é a tltima coisa a ser pretendida. Alias, é
possivel que nem exista tal desejo.

3.2 O perdio

O termo grego utilizado por Mateus é o aginut e pode ser traduzido
por libertar, perdoar e soltar (Bultmann, 1965, v. 1, p. 1353). Partindo desse
significado grego, infere-se que o contrario do ato de perdoar é o ressentir
(Eloy e Silva, 2017, p. 359). No ressentimento, a pessoa nao se liberta, nao
consegue se soltar do evento negativo do passado e, assim, constantemente
retorna a ele, inclusive com a capacidade de revivé-lo com a mesma inten-
sidade e sentimentos sempre que acessado. Enquanto a vida afirma que
¢ para frente que se deve ir, a pessoa coloca essa ancora em sua histdria
que a impede de ir adiante.

Quando se compara a orientagao mateana sobre o perdao com aquela
encontrada em Lc 17,3-4, notam-se algumas diferencas, sendo a principal
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delas a auséncia, em Mt 18,21-22, da necessidade de o outro se aproximar
e pedir perdao. Na ldégica mateana, independente da atitude do outro, o
perdao deve ser ofertado. Afinal, como a prépria origem grega indica, se
a pessoa nao perdoa, € ela, no fim, quem se perde por nao ter conseguido
se libertar daquele evento negativo. Por isso o perdao é elemento essencial
no Discurso Comunitdrio de Mateus. Nao o contemplar na leitura de Mt
18, como se faz pelo mispat, demonstra um desafinamento com a teologia
do evangelista.

O perdao nao demonstra que o ato negativo deva ser simplesmente es-
quecido, abandonado. Isso seria 0 mesmo que nao denunciar o mal. Perdoar
indica que aquele malfeito ndo tem mais a forga para conduzir as relagoes
(Bovati, 2005, p. 125). Nao se apaga o evento, pois € impossivel voltar no
tempo e fazer algo de forma diferente, mas se pode anular as dimensoes
negativas dele, a fim de que as relagbes possam ser reestabelecidas em
vista de um ambiente seguro em que todos possam crescer bem. Portanto,
€ o ato capaz de libertar a pessoa do processo vicioso do ressentimento.

3.3 “Ndo era necessdrio a ti ter misericordia de teu companheiro
como eu de ti tive misericordia?” (Mt 18,33)

Mt 18,33 ilustra que o modo de proceder que Mateus exige de sua
comunidade, na verdade, ¢ uma imitagio do modo como o proprio Pai
procedeu para com cada um dos fiéis (Gatti, 2007, p. 233). Assim sendo,
nao conseguir perdoar e nao corrigir o irmao fraternalmente sao indicios
de que a pessoa ainda nao compreendeu o Deus que a alcangou e que
lhe serve de modelo no processo de seguimento.

Com a distincao temporal entre os momentos em que o rib e o mispat
sao aplicados, percebe-se que, durante o tempo presente, Deus age com
a humanidade pelo sistema bipartido (Bovati, 2005, p. 362). Se assim o
for, cada vez que se percebe, na consciéncia, um equivoco cometido, isso
se torna uma deniincia do Pai. No entanto, na dentincia ja se encontra a
oferta do perdao. Deus ja perdoou e ¢ tal atitude que abre no fiel um
novo horizonte no relacionamento consigo proprio, com o outro e com o
divino. Desse modo, Deus anula qualquer tipo de ressarcimento e alcan-
¢a o ser humano, dando-lhe possibilidade de recomegar no processo de
seguimento de Jesus, que tornarad a pessoa cada vez mais quem ela pode
ser em plenitude.

Havera um momento em que Deus nao mais se deixara experimentar
como Pai, mas como um Juiz. No tltimo dia, serd aplicado um mispat a cada
ser humano, que colherad o fruto de suas agdes. Para a teologia mateana,
essa alusao nao serve para amedrontar a comunidade, mas para despertar
nela a consciéncia de que Deus respeita a liberdade e as escolhas do ser
humano. Por isso, deve-se pensar bem em como se esta vivendo a vida
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cotidiana e, caso se perceba algo a ser corrigido, € no tempo presente que
isso deve ocorrer (Mt 5,23-26).

Ao longo do evangelho de Mateus, ficaram famosos os embates entre
Jesus e seus adversarios, sendo na maioria fariseus’, mas com momentos
dedicados aos herodianos" e saduceus''. A forma classica de compreender
esses momentos € ver em Jesus o unico portador da verdade, enquanto seus
adversarios estao banhados em equivocos que eles proprios cometeram ou
herdaram. Essa leitura nao condiz com o rib, pois ja foi visto o quao peri-
gosa € uma pessoa que se apresente como unica portadora da verdade. Se
Jesus age pelo rib assim como o Pai Celeste, o que ocorre nessas cenas sao
breves corregoes fraternas, em que o Cristo tenta alcancar os irmaos que
estao se extraviando (Sessa, 2015, p. 299). O perigo esta na dificuldade de
se perceber o extraviar-se quando a pessoa nao se desliga da comunidade,
mas n3o consegue mais vivenciar o que ela acredita de fato. E mais facil
perceber-se extraviado quando se esta fora da vida comunitaria. Deve-
-se lembrar que Mateus se enxerga como parte da comunidade judaica
(Overman, 1997, p. 16). Jesus escuta seus adversarios e compreende o
que os pode ter levado até aquela situagao em que se encontram e tenta
desmascarar atitudes que nao fazem a pessoa se humanizar e, portanto,
nao condizem com a fé do Deus de Abraao, de Isaac e de Jaco. Assim, o
Jesus mateano age constantemente por meio do rib, quando a compreensao
sobre o ser humano e sobre o Pai Celeste nao estao adequadas a realidade.

3.4 Comunidade: lugar do perdio

A utilizacao do misSpat nos versiculos sobre a correcao fraterna no
Discurso Comunitario fomenta uma interpretacdo de que a Igreja desem-
penhe o papel de juiz. Contudo, conforme visto, esse papel nao lhe cabe
na teologia mateana, pois ela ndao deve julgar, mas acolher, dialogar e
perdoar. No Discurso em Pardbolas, quando as pericopes se voltam para o
dia escatoldgico (Mt 13,24-30; 13,36-43; 13,47-50), afirmam que havera uma
separacdo entre bons e maus feita pela propria divindade. Enquanto isso,
a comunidade nao é chamada a exercer nem o papel de juiz nem sequer
o de divisor. No ultimo texto do Discurso Escatolégico (25,31-46), é dito
que Jesus se assentard no trono, posi¢ao do juiz, e separara quem ficara
a sua esquerda e a sua direita. Mesmo no fim do Discurso Comunitario,
o assunto € resolvido entre o rei e o servo incapaz de perdoar, mas em
momento algum a comunidade é chamada a dar seu parecer sobre o futuro
do réu (18,32-35). Assim sendo, em momento algum a comunidade exerce

° Somente fariseus: Mt 9,10-13; 12,1-8; 12,9-14; 12,22-32; 19,1-9; 22,15-22; 22,34-40; fariseus e
escribas: Mt 5,20-48; 12,38-42; 15,1-9; 16,1-4; Fariseus e saduceus: Mt 3,7-12; 16,1-4; 16,5-12.
10 Mt 22,16.

Mt 21,23-27; 21,28-32; 21,33-46; 22,23-33; 26,57-59; 27,62-66; 28,11-15.
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qualquer papel ativo nos processos de julgamento. Portanto, deve-se rever
essa compreensao eclesioldgica.

No entanto, se assim for, como interpretar as a¢oes de ligar e de desligar
que Jesus afirma como competéncia da comunidade (Mt 18,18)? A parabola
final do Discurso Comunitario apresenta uma solugao. A comunidade é
representada pelo servo que devia grande quantidade, pelo servo que
devia pouco dinheiro e por aqueles que trabalham com eles. Quando
um malfeito acontece na vida comunitaria, como a incapacidade de doar
o perdao tal como fora perdoado, a comunidade entra nos processos de
perdao e de correcao fraterna. Como as narrativas biblicas sao sucintas,
o texto mateano fala diretamente da dor da comunidade pela obstinacao
do servo incapaz de perdoar e, por isso, essas pessoas se poem de acordo
sobre a gravidade do ato e o denunciam ao rei (Mt 18,31). Essa dentncia
equivale a tratar o outro como gentio ou publicano (Mt 18,17), atitude
que nao é um fechamento, mas uma ultima tentativa de fazer com que o
irmao extraviado perceba que seu proprio gesto diz que ele nao se encontra
naquela vida e, assim, volte atras. Apds isso, finaliza-se a participagao da
comunidade na parabola.

Com esse itinerario, percebe-se que o ligar e o desligar nao tém referén-
cia com o momento escatologico, mas com o agora, embora a obstinagao
do irmao extraviado possa leva-lo a perdicao, no sentido mateano. Desse
modo, ligar e desligar representam a capacidade da comunidade de atar
ou de desatar os lacos entre o malfeito e o irmao extraviado (Barbaglio,
2007, p. 54-55). Ela nao dara a ultima palavra enquanto existe esperanca
do retorno, pois contrariaria a vontade do Pai Celeste de que nenhum dos
pequeninos se perca. Ao se ler o v. 18 com o versiculo seguinte, o estar
de acordo sobre o pedido feito ao Pai torna-se manifestacao da vontade de
que Deus possa auxiliar cada gesto e cada palavra feitos na sincera busca
para ganhar o irmao extraviado (Gnilka, 1991, p. 222).

Conclusao

O presente artigo ilustra como os géneros literarios veterotestamen-
tarios ainda sdo essenciais para a compreensao de pericopes do Novo
Testamento. No caso desta pesquisa, buscaram-se a estrutura dos géneros
mispat e rib e suas aplicagOes nos versiculos sobre a correcao fraterna e o
perddao em Mt 18 bem como sua adequagao a teologia mateana. Embora o
primeiro seja a forma habitual para a hermenéutica do reestabelecimento
da comunhdo na comunidade, comprovou-se que seu uso ¢ inadequado
tanto ao contexto de Mt 18 quanto a teologia do evangelista. Sendo assim,
o rib, pratica simples e fragil se comparada ao mispat, torna-se o género
literario adequado para a interpretacdo mateana.
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Reestabelecer a comunhdo nao ¢ algo opcional para Mateus, pois, se
ela se esvai da comunidade, igualmente a presenca divina desaparece (Mt
18,-19-20), fazendo com que a comunidade perca sua razao de ser. Sem
Jesus no seio comunitdrio, as pessoas se agremiam por causa de um hobby,
e nao mais por um chamado vindo de Deus e que inicia o processo de
seguimento.

Ao nao menosprezar nenhum dos pequeninos e ao nao deixar que
qualquer um deles se perca, Mateus traga o itinerario do rib nos gestos
da corregao fraterna (Mt 18,15-20) e do perdao (Mt 18,21-22). Por meio
do primeiro, o outro nao se perde. Por meio do segundo, eu nao me
perco. E ambas as agOes sao imitacao do gesto primordial de Deus, que
age assim gratuitamente para com cada um e que pede de ser repetido
nas relacoes.

Ap0Os a experiéncia da pandemia de COVID-19, tornou-se mais explicito
que o ser humano ¢é incapaz de viver isoladamente. Destarte, as linhas
mateanas tém muito a dizer ndo somente para as assembleias cristas, mas
para todas as experiéncias de vida comunitaria em nossa sociedade. Em
tempos em que se acredita que a justica somente é aplicada quando existe
uma punicao severa ao infrator, Mateus propoe um outro caminho. Nele,
nao € mais o pecado que conduz a Historia, mas o perdao, que possibilita
um caminho novo. Talvez esse caminho seja incapaz de ser percorrido
somente pela for¢a humana, pois como pode o perdao ser mais eficaz no
reestabelecimento das relagoes que a fala e a pena de um juiz? Por isso,
Mateus inicia seu Discurso com o conceito de crianca, a fim de que seus
ouvintes se vejam auxiliados pela graca divina, necessitados dela e per-
cebam, assim, que Deus caminha constantemente com cada ser humano.
Afinal, Ele é o Emanuel (Mt 1,23; 28,20).
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